THOMAS HIEKE

Das Gedicht uber Freude, Alter und Tod am Ende
des Koheletbuches (Prediger Salomonis)

in memoriam Erich Zenger

Qoheleth (Ecclesiastes) 1s 2 book about the search for true happiness. One of its basic
arguments is that such happiness does not result from human effort alone, but that
being able to eat and drink and find fulfillment n one’s work ultimately stems from
God’s hand (see Qoh 2:24). The book applies this principle to every stage of human
life. In his final poem (Qoh 11:9-12:7), Qoheleth describes the discomforts of old age
and the human path to death: unfolding over years of which someone will say »I will
have no pleasure in them.« Qoheleth admonishes the young man to remember his
creator (Qoh 12:1) in order to find true happiness coram Deo — through the joy and
pleasure offered by God and remaining valid even in the very last days of old age.

1. Einfiihrung 1 das Buch Kohelet

Kohelet, der Prediger Salomonis, beschiftigt sich mit einer uralten
Menschheitsfrage, die bis heute nichts von threr Aktualitit eingebtif3t hat:
Was st das Gliick des Menschen — und wie findet er es? Auf dem Markt
der Méglichkeiten gibt es heute dazu Tausende von Antworten und An-
geboten; Kohelet hitte semne liebe Not, das alles auszusortieren. Aber
schon zu seiner Zeit, in der Antike, gab es seridse, philosophische Ant-
worten auf die Suche des Menschen nach dem Gliick — Kohelet setzt sich
mit thnen auseinander und muss vieles davon als »Windhauch, als nichtig,
absurd oder — mut heutiger Diktion vielleicht — als »m Endeffekt nicht
zielfihrend« bezeichnen. Kohelet tut dies 1 Form einer »Diatribe«,! ei-
nem antiken Schulvortrag mit Rede und Gegenrede. In emem lebendigen
Gesprich entfaltet Kohelet seine Grundidee und appliziert sie auch auf
konkrete Ratschlige.

! Vgl. Ludger Schwienhorst-Schénberger, »Das Buch Kohelets, in: Erich Zenger / Heinz-
Josef Fabry / Georg Braulik (Hrsg,), Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart 72008, S. 380—
388, hier S. 385.
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Was st seine Grundideer Ist »alles« Windhauch, wie der Mottovers
(1,25 12,8) ganz am Anfang und am Ende des Buches unterstellt? Dieses
»alles« ist wohl eine Ubertreibung, denn im Verlauf des Buches wird deut-
lich, was genau alles »Windhauch« ist: Es sind die Versuche des Men-
schen, aus eigener Kraft und eigener Anstrengung heraus sich das Gliick
zu machen. Kohelets eigene Versuche, seine Gedankenexperimente,
durch ein Maximum an Luxus, Geld, Besitz, Macht, aber auch an Bildung
und Wissen sich das Gliick zu verschaffen, scheitern an der Grenze des
Alterns und des Todes (Pred 1,12-2,23). So kommt Kohelet auf seine be-
sondere Grundidee:

Nicht im Menschen griindet das Gliick, wenn er isst und trinkt

und seine Seele Gutes sehen lisst bei seiner Arbeit.

Vielmehr habe ich selbst gesehen,

dass dies aus der Hand Gottes stammt. (Pred 2,24)

Der Mensch darf die Rechnung nicht ohne Gott machen — und Gott 1st
ritselhaft, fir den Menschen nicht durchschaubar. Es ist nicht zu berech-
nen, ob Gott es gewihrt, den eigenen aufgehiuften Besitz geniellen zu
dirfen, oder nicht. Wenn du Freude am Feiern und auch bet deiner Ar-
beit Freude hast, dann st das ein Geschenk Gottes — geniel3e es!

Diese Lehre entfaltet Kohelet auf komplexe Weise, in enger Auset-
nandersetzung mit andersartigen Vorschligen aus semner Umwelt, die so-
wohl von der jidischen Tradition als auch von der hellenistischen Kultur
geprigt ist. Ein von daher sehr plausibler Weg, die zahlreichen Widerspri-
che m Buch Kohelet zu erkliren, ist die Zitatentheorie.? Kohelet entwi-
ckelt und propagiert seine »Philosophie« im kritischen Gesprich mit geg-
nerischen Ansichten, die er durch Zitate zu Wort kommen ldsst und mit
denen er sich kritisch auseinandersetzt. Das Problem ist dabei: Die Zitate
sind nicht als solche gekennzeichnet. Finige Beispieltexte verdeutlichen
diesen Ansatz: »Besser ein guter Name als Parfum« (Pred 7,1a) versus
»Nie fehle duftendes Ol auf deinem Haupt« (Pred 9,8); oder: »Besser sich
drgern als lachen, denn bet einem vergrimten Gesicht wird das Herz hei-
ter« (Pred 7,3) versus »Lass dich nicht aufregen, sodass du dich drgerst,
denn Arger steckt in den Ungebildeten« (Pred 7,9). Es zeigt sich aus dem
Kontext heraus, dass jeweils die zweite Aussage die Meinung Kohelets
cher wiedergibt als die erste. Denkt man sich in diese Darstellungsweise
hinein, so spiirt man aber sofort, dass Kohelet jede Position, auf die man
ithn festnageln wollte, in Frage stellen wiirde — aus diesem Buch lassen sich
keine katechismusartigen Lehrsitze ziehen. Selbst bei der »Applikation«

2 Vgl u.a Ludger Schwienhorst-Schénberger, Kobeket, Freiburg u.a. 2004 (Herders
Theologischer Kommentar zum Alten Testament), S. 67f.
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gegen Ende des Buches sind die markanten Mahnsitze nur auf dem Hin-
tergrund der vorausgegangenen Lehre angemessen zu verstehen.

In folgender Skizze, die sich an die Uberlegungen von Ludger

Schwienhorst-Schonberger anschliel3t;? ldsst sich der Aufbau des Buches

nachvollziehen:
1,1 Uberschrift
1,2 Rahmen- und Mottovers (»Windhauchy)

@

(D)

(III)

Iv)

1,2: »Windhauch, Windhauch, sagte Kohelet, Windhauch,
Windhauch, das ist alles Windhauch .«

1,3-3,22: Darlegung (propositio): das menschliche Gliick?

Bet dieser »Philosophie des Gliicks« ist die so genannte Ko-
nigstravestie (1,12-2,26) besonders wichtig: Kohelet schliipft
in die Rolle des Konigs und spielt den Gedanken durch, allen
nur erdenklichen Reichtum, alle Macht, alles Wissen zu besit-
zen. Das Gedankenexperiment endet jedoch mn Verdruss und
Verzweiflung. Sein Ergebnis formuliert Kohelet so: »Nicht im
Menschen grindet das Gliick, wenn er isst und trinkt und set-
ne Seele Gutes sehen ldsst bei seiner Arbeit. Vielmehr habe
ich selbst gesehen, dass dies aus der Hand Gottes stammt«
(Pred 2,24). Diese FErkenntnis bestimmt die weitere Auseinan-
dersetzung.

4,1-6,9: Entfaltung (explicatio): Gelingendes Lebenr Bestim-
mung des hdchsten Guts in Auseinandersetzung mit vorphilo-
sophischen und populiren /traditionellen Vorstellungen
Dieser zweite Teil konkretisiert die Lehre vom »gelingenden
Leben, die Probleme der Zeit (Unterdriickung, Arbeit, sozia-
ler Auf- und Abstieg, Religion, Koénigtum, Armut und Reich-
tum) werden durchdiskutiert.

6,10-8,17: Verteidigung (refutatzv): Auseinandersetzung mit al-
ternativen Gliicksbestimmungen

Der dritte Teil iiberpriift die traditionelle Weisheitslehre (hier
greift v. a. die Zitatentheorie).

9,1-12,7: Anwendung (gpplicaro): Aufruf zur Freude und zu
tatkraftigem Handeln

Im vierten Teil erteilt Kohelet Ratschlige fiir ein gelingendes
Leben; im Zentrum bleibt der Aufruf zur Freude an all den

3

Vgl. Schwienhorst-Schénberger, »Das Buch Kohelets, S. 382.
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guten Seiten des Lebens, die emem von Gott her zufallen
(carpe diem).

12,8  Rahmen- und Mottovers (»Windhauch)

12,9—14 Zwei Nachworte

Vieles deutet darauf hin, dass das Buch Kohelet in der wechselvollen Ge-
schichte Israels nach dem Exil entstanden ist. Die Sprache Kohelets weist
in die nachexilische Zeit, die vorausgesetzten sprunghatten Gewinn- und
Verlustmoglichkeiten sowie die Gefahr des plotzlichen Verlustes allen Be-
sitzes legen es nahe, dahinter das Wirtschafts- und Verwaltungssystem der
ptolemiischen Fremdherrschaft in Paldstina zu vermuten. Als Entste-
hungszeit ergibt sich das Fenster etwa zwischen 250 und 190 v. Chr. Als
Entstehungsort liegt Jerusalem nahe, nur dort st wohl mit dem hohen
Bildungsstandard, den das Buch verrit, sowie mit den Einfliissen aus hel-
lenistischer und dgyptischer Kultur in der beschriebenen Intensitdt zu
rechnen.*

Der Name »Kohelet« 1st der Form nach ein Partizip Femmmnum qal
von QHI. »(ver)sammeln«. Urspriinglich war es wohl eine Funktions- oder
Amtsbezeichnung: Kohelet als Sammler von Sprichwortern oder als
Versammler eines Zirkels von philosophisch interessierten Horern. Da-
raus wird dann eine Art Eigenname.

Das Hauptanliegen des Buches wurde schon angedeutet; zur Theolo-
gie sei noch Folgendes angemerkt: Nach einer dlteren Tendenz, die den
pessimistischen Zug betonte (Aare Lauha,’ Diethelm Michel9), bedeute die
»Windhauch«-Aussage, dass alles absurd sei. Das wird der Gesamtaussa-
ge des Buches jedoch nicht gerecht. Daher ist der neueren Tendenz (Not-
bert Lohfink,” Ludger Schwienhorst-Schonberger®) zuzustimmen, die den
Aufruf zur Freude als Zentrum des Buches ansieht (vgl. 5,17-19; 9,7-10;
11,9): Die Freude des Menschen ist Gabe Gottes. Die pessimistischen
Aussagen hingegen kritisieren weit verbreitete, aber falsche Gliicksvorstel-

4 Vgl. Schwienhorst-Schénberger, »Das Buch Kohelet, S. 386.

5 Aare Lauha, Kobeket, Neukirchen-Vluyn 1978 (Biblischer Kommentar Altes Testament 19).

6 Diethelm Michel, Qobelet, Darmstadt 1988 (Ertrige der Forschung 258); D. M,
Untersuchungen sur Eigenart des Buches Qobelet, Betlin 1989 (Beihefte zur Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft 183).

7 Norbert Lohfink, Studien su Kobelet, Stuttgart 1998 (Stuttgarter biblische Aufsatzbinde 26);
N. L., Kohelet, Wiirzburg 51999 (Die Neue Echter Bibel).

8 Ludger Schwienhorst-Schénberger, »Nich? im Menschen grimdet das Ghick« (Kobh 2,24). Kobelet
im Spannungsfeld jidischer Weisheit und bellenistischer Philosophie, Freiburg u. a. 21996 (Herders
Biblische Studien 2); L. S.-S., Das Buch Kobhelet. Studien sur Straktur, Geschichte, Rezeption und
Theologie, Berlin 1997 (Bethefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 254);
L. S.-S., Kohelet (2004).
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lungen. Das »wahre Gliick« stammt fiir Kohelet aus der Hand Gottes. Die
Freude ist konkret erfahrbar (ressen und trinken«) — gegen eine Haltung
des Habens, die nur anhiuft, aber nicht geniel3t.

Die Grundfrage der Weisheitsliteratur wie auch der hellenistischen
Philosophie ist die nach Inhalt und Mobglichkeiten des menschlichen
Gliicks. Kohelet kritisiert auch die traditionelle (jiidische) Weisheit dahin-
gehend, dass z. B. der Tun-Ergehen-Zusammenhang oft der Erfahrung
nicht standhdlt (7,15f; 8,12-14) und auch die Weisheit den Menschen
nicht vor allen Widrigkeiten des Lebens bewahren kann (Zitat einer gingi-
gen Meinung: 8,5; Kommentar Kohelets: 8,6-8). Gegen die hellenistische
Philosophie (insbesondere den Epikurdismus), die die Ansicht vertrat,
dass der Mensch das Gliick allein durch eigene Anstrengung erreichen
kann (durch die Entwertung alles Unverfiigharen), setzt Kohelet die kon-
krete Erfahrung des Glicks, die im Horizont der jidisch-biblischen
Schéptfungstheologie als Gabe Gottes gedeutet wird. Damit steht Kohelet
als Vermittler zwischen traditioneller jidischer Weisheitstheologie und
Schéptfungstheologie einerseits und hellenistischer Philosophie und Kultur
andererseits.

Wenn man jung ist, mag es leichter fallen, das Gliick zu ereben und
sich des Lebens zu freuen. Die wahre Freude, die Kohelet ja suchte, muss
sich aber auch angesichts von Alter und Tod bewihren. Auch in den Ta-
gen, von denen man sagt: »Ich mag sie nicht« (weil sie voller Altersbe-
schwerden sind), muss die wahre Lebensfreude durchtragen (sonst hat
man sie noch nicht gefunden). Daher ist es mehr als angemessen, ja gera-
dezu notwendig, dass Kohelet am Ende seiner Ausfiihrungen auf die
Freude angesichts von Alter und Tod zu sprechen kommt.® Dieser faszi-
nierende Text ist ein singuldres Zeugnis der Bibel fiir eine ausfiithtliche Re-
flexion einer bestimmten Lebensphase des Menschen 1

o Beispiele fiir Analogien hinsichtlich der Klage tiber die Beschwerlichkeiten des Alters listet
Choon-Leong Seow, »Qohelet’s Eschatological Poem, in: Jourmal of Biblical Literature, 118,2
(1999), S. 209-234, hier S. 211, auf, so etwa die Lehre des Ptahhotep (Papyrus Prisse, 4.2—
5.2, in: Otto Kaiser [Hrsg.|, Texte ans der Ummwelt des Alten Testaments [TUAT], Bd. 3:
Weisheitstescte, Mythen und Epen, Giitersloh 1990-1997, S. 197), die Erzihlung des Sinuhe
(Papyrus Berlin 3022, Zeilen 167-170, in: TUAT 3, S. §99) und die Lehre des Papyrus
Insinger (XVII, Zeilen 11-14, in: TUAT 3, S. 299£.).

10 Zu den folgenden Ausfithrungen s. v. a. Schwienhorst-Schénberger, Kobeler (2004), S. 520—
541. Vgl. ferner Christian Frevel, »Du wirst jemand haben, der dein Herz erfreut und dich
im Alter versorgt« (Rut 4,15). Alter und Altersversorgung im Alten/Ersten Testaments, in:
Rainer Kampling / Anja Middelbeck-Varwick (Hrsg.), After — Blicke anf das Bevorstehende,
Frankfurt a. M. u. a. 2009 (Apeliotes 4), S. 11-43; Norbert Lohfink, »Freu dich, Jingling —
doch nicht, weil du jung bist. Zum Formproblem im Schlussgedicht Kohelets (IKoh 11,9—
12,8)«, in: Biblical Interpretation, 3 (1995), S. 159-189; Michael V. Fox, »Aging and Death in
Qohelet 12«, in: Journal for the Study of the Old Testament, 42 (1988), S. 55-77; Ludger
Schwienhorst-Schénberger, »Buch der Natur. Kohelet 12,5 und die Riickkehr des Lebensc,
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2. Kohelet 11,9-12,7.8:

Aufruf zur Freude angesichts von Alter und Tod

Die folgende Ubersetzung des Schlussgedichts des Koheletbuches ist dem
Kommentar von Ludger Schwienhorst-Schénberger entnommen.!* Auch
die darauf folgende Auslegung verdankt vieles der Kommentierung des
Wiener Alttestamentlers.

11,920

9aB
9ay
9%b
10ao
10a8
10b
12,1a
1b

2a0
2af
2b

3a0
3aB
3ba

3b8

4ao
4af
4ba

4bg

S5ant
5a8

5ay
5ba
5b3
Gao

6aB

Freu dich, junger Mann, in deinen jungen Jahren,

sei gliicklichen Herzens in den Tagen deiner Jugend!
Geh auf den Wegen deines Herzens,

zu dem, was deine Augen vor sich sehen,

und [doch] wisse, dass Gott dich fiir all das vor Gericht ziehen wird.
Entferne Arger aus deinem Herzen,

und lass Béses an deinem Leib voriiberziehen,

denn die jungen Jahre und das dunkle Haar sind Windhauch.
Denk an deinen Schépfer in den Tagen deiner Jugend,
che die Tage des Ubels [des Bésen| kommen,

und die Jahre dich erreichen, von denen du sagst: Ich mag sie nicht!
ehe sich die Sonne verfinstert und das Licht

und der Mond und die Sterne,

und die Wolken nach dem Regen wieder aufziehen:
Am Tage, da die Wichter des Hauses zittern,

und die starken Minner sich kriimmen,

die Miillerinnen ihre Arbeit einstellen,

weil sie zu wenige geworden sind,

und es dunkel wird bei denen [den Frauen],

die durch die Fenster schauen,

und die Tiren zur StraBe verschlossen werden,

das Gerausch der Miihle verstummt,

und man aufsteht beim Zwitschern der Végel

[und sich zur Stimme erhebt der Vogel],

doch die Téne des Liedes verklingen;,

selbst vor der Anhéhe fiirchtet man sich

und vor dem Schrecken am Weg;

der Mandelbaum bliiht,

die Heuschrecke schleppt sich dahin,

die Kaper platzt,

doch ein Mensch geht zu seinem ewigen Haus,

und die Trauernden zichen durch die Strallen;

che die silberne Schnur zerreil3t,

die goldene Schale zerbricht,

in: Frank-Lothar Hossfeld / Ludger Schwienhorst-Schénberger (Hrsg.), Das Manna fillt
anch hente noch. Beitrige sur Gesohichte und Theologie des Alten, Ersten Testaments, Freiburg u. a.
2004 (Herders Biblische Studien 44), S. 532-547.

11 Schwienhorst-Schénberger, Kohelet (2004), S. 5211
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6bo der Krug an der Quelle zerschmettert wird,
6b3 und das Schépfrad zerbrochen in die Grube fillt,

7a der Staub zur Erde zuriickkehrt als das, was er war,
7b und der Atem-Geist zu Gott zuriickkehrt, der ithn gegeben hat.
8 Windhauch, Windhauch, sagte der Versammlungsleiter [Kohelet],
das ist alles Windhauch.
2.1. Autbau

Der Schluss des Koheletbuches ist stark poetisch gestaltet; man kann diese
Reflexionen uber Freude, Altern und Tod durchaus als Gedicht bezeich-
nen. Der Grobautbau lisst sich mit zwei ungleich langen Strophen be-
schretben:

T 11,9-10: Aufruf zur Freude
II 12,1-7:  Aufruf zum Gedenken des Schopfers angesichts von
Altern und Tod
12,8: Mottovers

Die erste Strophe besteht aus drei Bikola, die jeweils Aufforderungen dar-
stellen, und einem Monokolon i 11,10b, das einen begriindenden
Schlussstrich zieht. Der Satz 9b (prund [doch] wisse, dass Gott dich fiir all
das vor Gericht ziehen wird«) muss wohl als glossenartiger Zusatz be-
trachtet werden, der an dieser Stelle nicht gut in Kohelets Konzept passt.
Wahrscheinlich geht diese kleine »Korrektur« auf das Konto dessen, der
das »zweite Nachwort« 12,12—14 verfasst und angehingt hat. Mit dieser
Glosse ergibt sich allerdings ein Mittelteil, der das Wort »Gott« enthilt
und der zweifach gerahmt ist: Im inneren Rahmen findet sich der Begriff
»Herz« (9aB; 10a0), im duBeren das Wort »Jugend« (9aw; 10b).

Die zweite, wesentlich lingere Strophe hat drei Teile, die formal durch
die Wendung »ehe« (‘ad “3zr lo’) gekennzeichnet sind und die sich alle ()
auf den Imperativ von 12,1 »Gedenke deines Schépfers« zuriickbeziehen.
Der Mottovers m 12,8 schlief3t nicht nur das Gedicht, sondern das gesam-
te Korpus des Koheletbuches ab.

In inhaltlicher (semantischer) Hinsicht sind die Verse 12,1-7 im
Uberblick so zu gliedern:

la  Aufruf zum Gedenken des Schépfers
1b—5 »ehe« die ungeliebten Jahre des Alterns kommen:
1b—2 Naturbilder
3—4  korperlicher Verfall
5 Gegensatz: Aufbrechende Natur im Frithling — Herbst
und Tod des Menschen
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67 »ehe«der Tod kommt (Bilder des Todes)
6 Zerstorung / Verfall kostbarer Dinge
7 Staub und Atem-Geist

2.2. Auslegung

Die beiden Strophen des Schlussgedichts deuten die beiden Zielpunkte an,
auf die das Buch Kohelet zulduft: die Aufforderung zur Freude am Leben
und zum Gedenken Gottes, des Schopfers. In den darlegenden Passagen
des Buches wird erortert, worin das wahre Glick, das hochste Gut besteht
— nach Kohelet 1st es das Gluck der Lebensfreude, die man konkret er-
tihrt und in der man die Antwort und das Wohlwollen Gottes sehen darf.
In den appellativen Passagen des Buches wird dazu aufgefordert, diese
Lebensfreude auch zu ergreifen. Insbesondere 9,7-10 sind hier zu nennen,
und diesem Abschnitt am Beginn des vierten Buchteils entspricht auch
das Gedicht am Ende, so dass der vierte Buchteil von Aufforderungen zur
Freude gerahmt wird und im Aufbau der klassischen Rede daher als
applicato, Anwendung, bezeichnet werden kann. Es ist wohl auch kein Zu-
fall, dass es msgesamt sieben Perikopen im Buch Kohelet sind, in denen
die Freude und der Lebensgenuss erdrtert werden. Es sind die Abschnitte:
2,24-25; 3,12-13; 5,17-19; 8,15; 9,7-10 — und nattirlich 11,9-10. Von Es-
sen und Trinken, die an diesen Stellen zusammen mit »seine Seele Gutes
schen lassen bei der Arbeit« eine stereotype Trias fiir die Lebensfreude in
Fest und Alltag bilden, spricht 11,9—10 nicht mehr, wohl weil der Druck
des Missverstindnisses aus der populiren hellenistischen Philosophie her-
aus zu grol3 geworden ist: Man kdnnte Kohelet als bloflen Hedonisten
verstehen, der irdische Gentisse um jeden Preis sucht. Doch darum geht
es Kohelet nicht, er griindet seine Freude tiefer und verankert sie im Be-
zug zu Gott. Diese Freude kommt jetzt auch am Schluss noch einmal zum
Tragen (12,1) — und sie hilt auch stand in den dunklen Zeiten des Lebens
und 1n dem Bewusstsein, dass das Leben auf den Tod zuliuft.

Der 1n 11,9 angesprochene »junge Mann« (bdhdn ist vermutlich der
aus der tiblichen Weisheitsschule bereits »Graduierte«, der sich anschickt,
eine Lautbahn in der Gesellschaft einzuschlagen und eme Familie zu
grinden — fiir dieses Publikum formuliert Kohelet seine Erkenntnisse. Die
noch nach Orientierung suchenden »Absolventen« sollen nicht falschen
Illusionen, Ideologien und Versprechungen nachlaufen, sondern das Le-
ben niichtern und realistisch sehen —und daran merken, dass man das vor
einem Liegende tatkriftig ergreifen und sich nicht auf eine bessere Zu-
kunft vertrdsten lassen soll. Mit »Herz« und »Augen« in V. 9a sind ein In-
nen- und ein Aulenaspekt angesprochen: »Herz« steht fiir den Verstand —
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man soll also mit wachem Denken, mit Wissen und Vernunft durchs Le-
ben gehen, verniinftige Entscheidungen treffen (nicht aus dem »Bauch«
heraus, sondern mit Uberlegung!) — die »Augenc stehen fiir das Nichstlie-
gende, was auch wirklich begreifbar, ergreifbar, erreichbar ist (im Gegen-
satz zu einer vagen Zukunft, die nur aus Versprechungen besteht).

Dartiber soll man aber, so mahnt der Einschub in 11,9b, Gott und
sein Gericht nicht vergessen. Dafiir, dass der Satz ein spiterer Nachtrag
ist, sprechen die begrifflichen Berithrungen mit 12,14 (zweites Nachwort).
Man konnte aber n dem Satz auch emne Doppeldeutigkeit sehen, die,
wenn man thn nicht mit »aber« einleitet (im Hebriischen steht nur die an-
rethende Partikel »), durchaus im Sinne Kohelets verstanden werden
kann: Gott wird zur Rechenschaft zichen und das Tun der Menschen da-
hingehend Uberpriifen, ob sie auf die von thm geschenkte Freude einge-
gangen sind, ob sie Gottes Gaben genossen und zum Wohl fiir sich und
andere emgesetzt haben. Damit wire der Satz eme Verstirkung des Vo-
rausgehenden: Wer sich dieser Lebensfreude verweigert und damit die
Freude als Gabe Gottes nicht annimmt, wird dafiir von Gott zur Rechen-
schaft gezogen werden. Emne endgliltige Entscheidung tiber die Urspriing-
lichkeit oder den Nachtragscharakter von V. 9b wird man wohl nicht tref-
fen kénnen.1?

V. 10a entspricht wieder V. 9a, auch hier geht es um ein »Innen«
(Herz) und emn »AuBen« (Leib). Gefragt und von Kohelet empfohlen ist
eine Revision der inneren Einstellung zu Arger und Bésem. Damit zeigt
sich, dass Kohelet im allgemeinen philosophischen Diskurs iiber die Fra-
ge, was das wahre Glick ist, zu denen gehért, die betonen, dass nicht die
duBeren Verhiltnisse, sondern die inneren Vorstellungen des Menschen
ausschlaggebend sind. Im landldufigen, populiren Sinne wiirden die Leute
wohl sagen, dass das Gliick emnes Menschen 1m Wesentlichen von dulleren
Faktoren abhingt: Reichtum, Einfluss, Ansehen, Erfolg im Beruf wie im
Privatleben. Fehlt davon etwas, wird der Mensch versuchen, es zu errei-
chen. Aber schon die hellenistischen Philosophen gleich welcher Richtung
haben erkannt, dass das Gliick nicht an 4dufleren Bedingungen hingen
darf, denn wenn diese schlecht sind und nicht verbessert werden kénnen,
kénnte der Mensch nie gliicklich werden. Also liegt die entscheidende
Rolle bet der inneren Einstellung der Menschen bzw. bei den Vorstellun-
gen, die sie sich Uiber die duBeren Dinge machen. Daher richtet sich die
Lehre der Philosophen darauf hin aus, das Bewusstsein der Menschen zu
verindern, thre Lebensform zu beeinflussen. Man muss lernen, mit widri-
gen Gegebenheiten und Schicksalsschligen umgehen zu kénnen. Kohelet
geht wohl hier in eine dhnliche Richtung wie die hellenistischen Philoso-

12 Zur Diskussion s. Schwienhorst-Schénberger, Kobelet (2004), S. 528.
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phien, gleichwohl legt er viel mehr Wert darauf, dass auch die dulleren
Gegebenheiten gut sind. Hier in V. 10a plidiert Kohelet zunichst fiir eine
entsprechende innere Einstellung, die darauf zielt, Arger vom Herzen fern
zu halten bzw. davon zu entfernen. Arger, Sorge, Unzufriedenheit kénnen
den Menschen krank machen — davon muss man sich befreien. Soll man,
wie die Einheitsiibersetzung unterstellt (Halte deinen Sinn von Arger
frei«), den Arger gar nicht an sich herankommen lassen? Das ist oft nur
schwer moglich, ist vielleicht sogar unmaoglich: Kohelet weil3, dass jeder
irgendwann von Ungemach und Sorge gequilt wird (auch den schlechten
Tag hat Gott gemacht: 7,14). Aber man soll diesen Arger nicht pflegen,
thn nicht bohren lassen, sondern eben »entfernen«. Wie das geht, sagt
Kohelet leider nicht. Ben Sira hat dhnliche Ratschlige parat:
23 Uberrede dich selbst und beschwichtige dein Herz,

halte Verdruss von dir fern!

Denn viele tétet die Sorge

und Verdruss hat keinen Wert.

24 Neid und Arger verkiirzen das Leben,

Kummer macht vorzeitig alt. (Sir 30,23f.)
Kohelet geht es aber nicht nur um die »nnere Einstellung«; bet ihm muss
auch das AuBere stimmen. Darauf zu achten, empfiehlt er im nichsten
Satz V. 10a8. »Boses am Leib voriiberziehen lassen« heil3t wohl: Achte da-
rauf, dass du nicht krank wirst; und wenn es dich erwischt, schone dich,
dass das Ubel bald wieder abzieht. Man kénnte es vielleicht sogar noch
etwas weiter fassen: Lass es dir gut gehen, schau auf einen ausgeglichenen
Lebenswandel, tiberarbeite dich nicht. Das mag noch in der Jugend ange-
hen, doch wenn man dlter wird, 1st es nicht mehr so emnfach, sich gesund
zu halten. Daher konnte auch dieser Rat Kohelets zusitzlich auf das Be-
wusstsein zielen: Wenn die dunklen Tage der Krankheit und des Alterns
kommen, soll man auch das voriberziechen und sich nicht das Herz und
das Bewusstsein triiben lassen. Auch wenn es einem im Alter nicht mehr
so gut geht, so soll das nicht von der Freude abhalten, die man dennoch
etleben kann. Man muss wohl nicht so weit gehen wie Epikur, von dem es
heiB3t, dass er unglaubliche Schmerzen (Koliken) ausgehalten hat, sich aber
in seinem Bewusstsein so davon distanzieren konnte, dass die Freude des
Herzens iiber die philosophischen Gespriche tiber das Leid gestegt hat.!?
Aber vielleicht will Kohelet ein wenig in diese Richtung zeigen: Man moge
sich von den b&sen Dingen, die das Leben zu bieten hat, Krankheit, Al-
tern und auch das Wissen um den Tod, nicht in seiner Freude am Leben
storen, sondemn dieses Bose vorliberziehen lassen. Der Realismus
Kohelets wird in V. 10b wieder sichtbar, wenn er daran erinnert, dass die

13 Vgl. Schwienhorst-Schénberger, Kohelet (2004), S. 5301,
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Jugend und ganz konkret das »dunkle Haar« als deren Sinnbild »Wind-
hauch, also verginglich sind.

Ab Pred 12,1 beginnt die zweite, lingere Strophe. Sie setzt ein mit der
Aufforderung an den jungen Mann, des Schopfers zu gedenken. Die
Wortwahl st ungewShnlich: Das Partizip von b1 (»erschaffend) kommt
sonst meist in Verbindung mit einer Gottesbezeichnung vor, z. B. koh
“mar ha‘el yhwh bore’ hassamayim »so spricht Gott, der HERR, der die
Himmel geschaffen hat« (Jes 42,5). Elf von 13 Belegen finden sich in
Deutero- und Tritojesaja. Die Konstruktion mit dem Pronomen (dein
Schopfer«) kommt nur in Pred 12,1 vor (bérieki).'* Mdglicherweise steckt
hinter dieser Wortwahl ein Wortspiel mit dem gleich klingenden Wort bdr
mn 12,6, das sowohl »Brunnen, Zisterne« als auch »Grab« bedeuten kann.
Damit kann man beim ersten Horen kaum unterscheiden, ob es heil3t
»Denk an deinen Schopfer« oder »Denk an dein Grab« (bdraeka).’> So wird
ein Grundthema biblischer Theologie ausgedriickt: Das Gedenken an den
Schopfer fithrt auch zum Bewusstsein der eigenen, menschlichen Ge-
schopflichkeit und damit Sterblichkeit.!s Wer an seinen Schopfer denkt,
weil3, dass er ein Geschopf ist und damit verginglich und sterblich. Daran,
an beides, den Schopfer wie das eigene Grab, soll der junge Mensch schon
in seiner Jugend denken. Damit widerspricht Kohelet der Konzeption, die
er in der Konigstravestie durchgespielt hat: Als unendlich weiser und un-
endlich reicher Kénig hat sich Kohelet eine Welt und ein Leben ohne
Gott ausgedacht. Genau dieser Lebensentwurt ohne Bewusstsein der er-
genen Geschopflichkeit und ohne Gottesbezug fiihrt in die Verzweiflung
und bricht zusammen. Kohelet weil3 schliefilich, dass das Glick, das fur
ein gelingendes Leben unabdingpbar ist, ohne Gott nicht gedacht werden
kann: Das Gliick 1st eine Gabe Gottes, es ist die Antwort Gottes 1m Sinne
einer Offenbarung Gottes'” (Pred 5,18f.: »Wenn Gott emem Menschen
Reichtum und Schitze gegeben und ithm ermd&glicht hat, davon zu genie-

14 Formal kénnte das Partizip ein Plural sein; da aber die Wurzel br’ (verschaffen«)
innerbiblisch nur mit Gott als Subjekt belegt ist, misste man einen plumhis majestatis
annehmen, vgl. Philip Nel, »Remember the »Springc of Your Youth: The Vanity of Male
Power in Qohelet 12«, in: O/ Testament Essays, 21 (2008), S. 149-160, hier S. 154. Eine
Analogie dazu ist das Plural-Partizip von %A in Ps 149,2, das auch nur mit »Schépfer«
ibersetzt werden kann. — Nel selbst bevorzugt fiir Pred 12,1 die Deutung des Wortes als
bor, jedoch nicht als »Grube, Grab« tbersetzt, sondern als »Quelle« und damit wie in
Spr 5,15 als Metapher fiir die eigene Ehefrau verstanden — an sie soll der angeredete junge
Mann in seiner Jugend denken und mit thr die verginglichen fleischlichen Freuden
genieBen, ehe die Beschwerden des Alters kommen. Denkbar ist diese Deutung, aber sie
nimmt dem Text etwas die Eindriicklichkeit (s. auch Anm. 22).

15 Vgl. Frevel, »Alter, S. 33.

16 Vgl. Thomas Kriiger, Kobelet (Prediger), Neukirchen-Vluyn 2000 (Biblischer Kommentar
Altes Testament 19, Sonderband), S. 349.

17 Vgl. Schwienhorst-Schénberger, Kobelet (2004), S. 3421,
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Ben und setnen Anteil davonzutragen und sich zu freuen bet seiner Arbeit,
dann ist das eine Gabe Gottes. Denn er [der Mensch| denkt nicht so oft
an die [wenigen| Tage seines Lebens, weil Gott [thm] Antwort gibt in der
Freude seines Herzens«). Dies soll der junge Mensch frijh realisieren und
beherzigen, wohl damit thm gedankliches oder reales Scheitern wie bet
Kohelets Konigstravestie erspart bleiben.’® Das Genie3en der Freude, zu
der Kohelet aufruft, soll also coram Deo stattfinden; im Bewusstsein der et-
genen Geschopflichkeit und im Gedanken an den alles gehemmnisvoll
durchwaltenden Gott. Wenn sich der junge Mensch seines Schopfers und
seiner eigenen Sterblichkeit bewusst wird, dann kann er sich gedanklich
auch bereits auf die Tage des Ubels einstellen, auf die Jahre, von denen er
sagt »Ich mag sie nicht«. Gemeint st damit das Altern, das in den folgen-
den Versen so bildreich beschrieben wird.!?

18 Gerade der konkrete Aufruf an den jungen Mann zur Freude macht es sehr wahrscheinlich,
dass es im Folgenden wirklich um die Beschwerden des Alters geht. Damit erscheint die
Interpretation von Seow, »Qohelet’s Eschatological Poem«, S.209-234 weniger
nachvollziehbar: Seow sieht im Schlussgedicht ein Pendant zum Gedicht iiber den Kosmos
am Anfang (Pred 1,4-11); Kohelet skizziere demgegeniiber am Ende seines Buches ein
dunkles und schreckensvolles Bild vom Ende der Welt, die in Terror und Tod versinke
und das Ende jeder menschlichen Existenz darstelle. Fiir diese Deutung muss Seow bei
vielen der poetischen Bilder des Textes »um mehrere Ecken denken«, wobei die
Argumentation nicht immer nachvollziehbar erscheint und es an einigen Stellen in
methodologischer Hinsicht unklar ist, inwieweit analoge Wendungen in der Offenbarung
des Johannes im Neuen Testament in die Analyse einbezogen werden diirfen. Selbst wenn
sich Rezeptionsprozesse nachweisen lieBen, so kann doch die Verwendungsweise in der
Johannesoffenbarung nicht als Beweis fiir ein analoges Verstindnis des Kohelettextes
herangezogen werden. Des Weiteren ist es vom Blick auf den realistischen Gesamtduktus
des Koheletbuches unwahrscheinlich, dass der so nah am menschlichen Leben
argumentierende Kohelet am Ende seiner Schrift in eine diistere und globale
Weltuntergangsstimmung verfillt und tber das Ende je glic her menschlicher Existenz
spekuliert. Wesentlich plausibler und niher liegend erscheint es da, dass Kohelet die
Tragfihigkeit seines Konzeptes von Gliick und Freude noch einmal angesichts des
realistisch gesehenen und bevorstehenden eigenen Lebensendes mit den Beschwer-
lichkeiten des Alters reflektiert.

19 In der Auslegung von Kriiger, Kobelet (Prediger), S. 349-359, ist viel Wertvolles zu finden,
insbesondere der Satz: »Nicht weil er sich im Alter nicht mehr freuen kann, soll der junge
Mann sein Leben schon in der Jugend geniellen, sondern weil er in der Jugend versiumte
Freuden im Alter nicht mehr snachholenc kann — und weil es keineswegs sicher ist, ob er
tberhaupt alt werden wird« (S. 350). Schwer nachvollziehbar erscheint allerdings, warum
Kriiger so stark das Verstindnis des Textes Pred 12,1-7 als Beschreibung des Alters
ablehnt und stattdessen dahinter die Ankiindigung des Gerichts Gottes und des
»Weltuntergangs« in Gestalt des individuellen Todes sehen will. Es ist Kriiger darin Recht
zu geben, dass Kohelet sicher die »apokalyptischen Katastrophen-Szenarien« seiner Zeit
ablehnt und diese Befiirchtungen »auf das realistische Mal} der Erwartung des individuellen
Todes herunterschraubt« — aber damit ist noch nicht erkldrt, warum Kohelet dies
ausgerechnet mit d ie ser Bildwelt ausdriickt. Meines Erachtens liegt der Bezug des Textes
zu den Phinomenen des Alters bzw. Alterns niher als zu prophetischen Weltuntergangs-
skizzen.



Das Gedicht iiber Freude, Alter und Tod 183

Es gilt nun, diese Bilder des beschwerlichen Alterns zu dechiffrieren.
V. 2a spricht von einer Verfinsterung von Sonne, Mond und Sternen.
Uber ein Viertel aller Belege der Wurzel fiir »verfinstern« findet sich im
Buch Ijob — das deutet schon die negativen Konnotationen an. An ande-
ren Stellen st das Verfinstern der Himmelskérper Anzeichen flr das
kommende Gericht Gottes (Jes 13,10; Ez 32,8; Jo 2,2; 3,4; Am 8,9; M1 3,6;
der Tag JHWHs ist Finsternis, nicht Licht: Am 5,18, vgl. Jes 45,7; Zeph
1,15). Das Gericht iiber die Stolzen und die Tyrannen wird in Jes 13,9-11
so ausgedriickt:

9  Seht, der Tag des Herrn kommt,

voll Grausamkeit, Grimm und glithendem Zorn;

dann macht er die Erde zur Wiiste,

und die Siinder vertilgt er.

10 Die Sterne und Sternbilder am Himmel

lassen thr Licht nicht mehr leuchten.

Die Sonne ist dunkel, schon wenn sie aufgeht,

der Mond lisst sein Licht nicht mehr scheinen.

11 Dann bestrafe ich den Frdkreis fiir seine Verbrechen

und die Bésen fiir thre Vergehen.

Dem Hochmut der Stolzen mache ich ein Ende

und werfe die hochmiitigen Tyrannen zu Boden. (Jes 13,9-11)
Im Blick auf die Konigstravestie Kohelets wirkt dieser Bezugstext wie das
Gericht Uber den kéniglichen Hochmut des weisen und reichen Konigs
Kohelet.2 Der Versuch, eine Welt ohne Gott zu denken, ist fiir Kohelet
gescheitert. Gott wird am Ende durch den Tod zur Rechenschaft ziehen.
Mit diesem Gerichtskontext st in Pred 12,2 bereits eine bedrohliche
Grundstimmung angeschlagen. Sie wird in V. 2b erginzt durch die schwe-
ren Regenwolken, die sofort nach dem Regen wieder aufzichen. Norma-
lerweise verziehen sich die Wolken i Palidstina nach dem Regen schnell
wieder — wenn sie sofort wiederkehren, 1st dies ein Anzeichen dafir, dass
der normale zyklische Ablauf der Naturvorginge durchbrochen ist, dass
etwas nicht stimmt, dass gréleres Unheil bevorsteht. Hier geht es nun um
den Tod, der als »Gericht« dem alternden Menschen bevorsteht und als
bedrohlich empfunden wird.

Die Geschehnisse des Alterns werden in V. 3—4 mit der Metaphorik
des Haushalts fortgefithrt. Man kénnte an den kdniglichen Haushalt mit
Wichtern, starken Minnern und weiblichen Bediensteten (Mullerinnen)
denken — dieses stattliche Anwesen zerfillt nun. Die Bilder lassen sich
auch konkret auf Korperteile beziehen:?* Die Wiichter des Hauses sind die
Arme, die beim alten Menschen zu zittern beginnen. Die starken Minner,

20 Vgl. Schwienhorst-Schénberger, Kohelet (2004), S. 533.
21 Vgl z. B. Frevel, »Alter«, S. 34.
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die sich kriimmen, sind die Beine. Die Miullerinnen, die thre Arbeit einstel-
len, weil sie zu wenige sind, sind die Zihne, die dem alten Menschen nach
und nach ausfallen. Die Frauen, die durch die Fenster schauen und bei
denen es dunkel wird, dirften die Augen sein, deren Sehkraft im Alter
nachlidsst. Der alte Mensch beginnt, sich vor den anderen zu verschlie3en
(die Tiren zur Stralle werden verschlossen), die duBlere Aktivitit und Pro-
duktivitit héren auf (das Gerdusch der Mihle verstummt). V. 4b kann un-
terschiedlich iibersetzt werden: (1) wenn sich zur Sttimme erhebt der Vo-
gel, doch die Tone des Liedes verklingen — nach dieser Leseweise wite die
Bildhilfte das letzte trotzige Zwitschern der Vogel, die im Klappnetz ge-
fangen sind und dann im Tode verstummen. Sachlich steht wieder der
Tod des Menschen dahinter. Wahrscheinlicher ist aber emne andere Deu-
tung: (2) wenn man aufsteht beim Zwitschern der Vogel, doch die Tone
des Liedes verklingen. Der alt gewordene Mensch braucht nicht mehr viel
Schlaf; schon friih am Morgen, wenn die Vogel singen, treibt es thn von
seinem Lager; aber er hort die Vogel kaum, denn das Alter macht schwer-
horig.

Der alte Mensch ist gebrechlich geworden, er fiirchtet jede Anhdhe,
weil Atem und Koérperkraft nicht mehr ausreichen, sie zu ersteigen; jeder
Weg wird zum Schrecken (V. 5ax). Man hat den alten, keuchenden Men-
schen vor Augen, der mit Schmerzen in den Gliedern sich nicht mehr rtih-
ren und kaum noch die kurzen Wege des Alltags bewiltigen kann. Hier
nun wird die Bildwelt unterbrochen und die Perspektive gewechselt: Dret
Vorginge aus der Natur werden geschildert. Der Mandelbaum bltiht — das
ist der Frihling, moglicherweise auch als Bild fiir den Frihling des Men-
schen, fiir die Jugend. Die Heuschrecke schleppt sich dahin — das ist der
Frihsommer, in dem das erste Gras wichst und sich die Heuschrecke
richtig satt fressen kann. Die Kaper platzt — im Hochsommer, wenn sie
ganz reif geworden ist. Das ist der Kreislauf der Natur, die nach Herbst
und Winter wieder mit neuer Bliite im Frithjahr anfingt — nicht aber der
Mensch, der nur emnmal in seinem Leben die Lebensalter durchlebt und
am Ende zu seinem ewigen Haus ohne Wiederkehr geht. In V. 5ba ist nun
nach den vielen Bildern iber das Altern des Menschen der Tod eingetre-
ten: »ein Mensch geht zu seinem ewigen Haus« heil3t natiirlich, dass der
Tote zu Grabe getragen wird, wie auch der folgende Vers zeigt: »die Trau-
ernden ziehen durch die Stralen«. Diese Darstellungsweise ist sehr behut-
sam, und es wird nicht der Findruck erweckt, als sei damit »alles aus« —
natiitlich muss der Mensch sein irdisches Haus verlassen, aber er geht zum
Haus seiner Ewigkeit (“a/ bét ‘6lamd). Damit konnte auch das ewige Leben
bet Gott gemeint sein, zumal Gott die Ewigkeit ins Herz der Menschen
gegeben hat (3,11: »Dartber hinaus hat [Gott] die Ewigkeit in ithr Herz
gegeben, jedoch ohne dass der Mensch das Tun, das Gott tut, vom An-
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fang bis zum Ende finden kénnte«): Der Mensch hat eine Ahnung, ein
Gespiir von der Ewigkeit, eine Sehnsucht, die vielleicht Gber den Tod hin-
ausreicht — der Mensch kehrt in die Ewigkeit zurtick.

V. 6 setzt mit einem weiteren »ehe« (“d “asar lo’) nochmals neu ein
und bringt eine neue metaphorische Ebene ins Spiel: kostbare Gegenstin-
de und wichtige Alltagsgerite. Der Mensch ist ein kostbares Geschopf,
wie eine Silberschnur oder emne goldene Schale — aber auch diese edlen
Dinge koénnen zerreiflen, zerbrechen, wie der Mensch, der sterben muss.
Man kann nun streiten, ob es ein Bild, vier Bilder oder zwei Bilder sind:

(1) Ein Bild: der Ziehbrunnen mit Seil, Gegengewicht, Schoptkrug
und Rad, iiber das das Seil lduft. Wenn emnes dieser Dinge versagt, ist die
ganze Apparatur dahin. Aufgrund der erwihnten Materialien (Gold und
Silber) 1st diese Deutung wenig wahrscheinlich.?

(2) Vier Bilder: Jede der Geritschaften steht flir sich, es gibt keinen
Zusammenhang. Auch das ist wiederum weniger wahrscheinlich, da die
Bildwelten teilweise doch aufeinander bezogen sind.

(3) Daher 1st es am plausibelsten, zwei Bilder mit je zwei Szenen an-
zunehmen: (a) Die silberne Schnur hilt eine kostbare goldene Lampen-
schale an der Decke fest. Reil3t die Schnur, so fillt die Lampenschale nach
unten und zerbricht. (b) Beim Ziehbrunnen lduft das Seil iiber ein Rad aus
Holz. Zetbricht dieses Rad, so stiirzt der daran hingende Krug in die
»Grube, die Zisterne, und zerbricht am Grund, das zerstorte Rad fillt
ebenfalls in die Zisterne hinab.

Es ist klar, dass mit jedem dieser Bilder der Tod angesprochen ist: das
Licht verloscht, der Lebensfaden wird abgeschnitten (Jes 38,12), der
Mensch fillt in die Grube, das Grab.

Mit V.7 bringt Kohelet eine ganz deutliche Anspielung auf zentrale
Schopfungstexte des Alten Testaments:

22 Eine gewagte Deutung legt Nel, »Remember, S. 157, vor: Da er den Brunnen als

»Quelle« und damit als Metapher fiir die Ehefrau ansieht (s. 0., Anm. 14), spitzt er dies hier
auf das weibliche Geschlecht zu und sieht demgegeniiber das Zerbrechen von silberner
Schnur und goldener Schale, von Schépigefill und Rad als Kollaps der Minnlichkeit und
Potenz, also das Versagen des alt gewordenen Mannes beim ehelichen Geschlechtsverkehr.
Grundsitzlich wiirde dies schon in den Duktus der hier vorgelegten Interpretation von
Pred 12 als »Bilder des Alterns« passen. Es ist aber zu fragen, ob sich die Bildwelt
tatsiichlich derartig »eindeutig« zuspitzen lisst. Nels Schlussfolgerung, dass fiir Kohelet der
Verlust der Minnlichkeit und Potenz im Alter »alles« wert- und bedeutungslos (zu
»Windhauch«) mache und daher das Denken Kohelets von »phallic symbolism« geprigt sei
(»This is a philosophy based on the assumption that the seat of power revolves within the
ambits of phallic symbolismg, S. 158), erscheint dann aber tibertrieben und ldsst sich am

gesamten Buch nicht belegen.
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Pred 12,7

7a der Staub (9pa) zur Erde
zurickkehrt  (wéasod) als
das, was er war,

7b und der Atem-Geist
(hart®h) zu Gott zurlickkehrt
(tasab), der ihn gegeben hat
(n®tanah).

Thomas Hicke

Schéptfungstexte

Gen 3,19: Im Schweille deines An-
gesichts sollst du dein Brot essen,
bis du zurlckkehrst (subka)
zum Ackerboden; von thm bist du
ja genommen. Denn Staub (%par)
bist du, zum Staub kehrst du
zurick (4as0b).

Gen 2,7: Da formte Gott, der Herr,
den Menschen aus Staub vom
Ackerboden (Gpar mmn hi**dimih)
und blies m seine Nase den Le-

bensatem (m$mat hayyim). So
wurde der Mensch zu emnem leben-
digen Wesen (napas hayyih).

Pred 321: Wer weild, ob der
Atem der Menschen (rdah b%né
ha’adam) nach oben in die Hohe
steigt, der Atem des Viehs (%
habb®hemah) jedoch nach unten
in die Erde steigt?

Ps 104,29: Verbirgst du dein Ge-
sicht, sind sie verstort; nimmst du
thnen den Atem (rdpam), so
schwinden ste hin und kehren zu-
rick zu threm Staub (“pzram
yEsibin).

In Pred 3,21 hat Kohelet Zweifel dartiber gedullert, ob es emen Unter-
schied zwischen dem Vieh und den Menschen gibt, der darin besteht, dass
der Atem (r?4) der Menschen nach oben, der der Tiere aber nach unten
steige. Mit Ps 104,29 hilt Kohelet an der grundsitzlichen Gleichheit aller
Lebewesen fest: Alle Lebewesen, Menschen und Tiere (und Pflanzen) le-
ben vom Geist Gottes —»Sendest du deinen Geist (rd4%34) aus, so werden
sie alle erschaffen, und du erneuerst das Antlitz der Erde« (Ps 104,30).
Diese Anthropologie passt auch zu Pred 12,7: Der Mensch kehrt in sei-
nem Tod zum Staub zurtick wie alle Lebewesen — doch alles, was Gott an
Leben in den Menschen hineingegeben hat, kehrt zu Gott zuriick. Pred
12,7 1st be1 geringfiigig anderer Wortwahl die Umkehrung des Erschaf-
fungsvorgangs von Gen 2,7. Betm Menschen wird m Gen 2,7 deutlich
ausgedriickt, dass er von Gott »Lebensatem« bekommt — bei den Tieren
fehlt das in Gen 2,19. Doch es ist davon auszugehen, dass auch die Tiere
einen entsprechenden Lebensatem bekommen — und das setzt Pred 3,21
voraus. Wenn aber die Tiere den gleichen Lebensatem wie der Mensch
haben, dann kehrt auch dieses »Leben« der Tiere im Tode zu Gott zurtick.
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Exkurs:

In der Anthropologie und Biologie der priesterlichen Texte wird dieses Wissen greif-
bar. Fiir die priesterlichen Autoren sitzt das Leben der Tiere im Blut. Daher darf die-
ses Blut niemals verzehrt oder sonst irgendwie verwendet werden (Lev 3,17; 7,26-27;
17,10-14); es muss beim Schlachtungsvorgang an den Altar geschiittet und so symbo-
lisch Gott zuriickgegeben werden, oder (bei der Profanschlachtung) auf die Erde ge-
gossen werden (Dtn 12,16.23.27). Hier wird eine gewisse Ehrfurcht vor dem Leben
des Tieres sichtbar: Sie sind Mitgeschopfe; thre Tétung fiir den Opferkult oder zur
Fleischgewinnung ist eine von Gott zugestandene Ausnahme (s. auch Gen 9,3—4).
Das Blut als Sitz des vom Menschen unverfiigharen Lebens muss unter allen Um-
stinden Gott zuriickgegeben und darf nicht vom Menschen verzehrt werden.

Nach Pred 3,21 gibt es keinen qualitativen Unterschied zwischen Mensch
und Tier, was den Lebensatem betrifft; nach 12,7 kehrt der Atem-Geist
(3% zu Gott zurlick, da Gott die 3% ja gegeben hat. Damit wird am
Ende noch einmal ein ganz zentraler Gedanke des Buches Kohelet ange-
sprochen: Gott ist der Geber alles Guten.

Die Rede Kohelets vom Tod ist vergleichsweise offen: Kohelet ver-
dringt den Tod nicht, sondern spricht alle Umstinde, die damit verbun-
den sind, offen und deutlich an. Zugleich aber lisst sich aus dem Text
keine Lehre vom »absoluten Tod« ableiten.?? Es geht freilich (noch) nicht
um eine Auferstehung der Toten (vgl. z. B. Dan 12,1-3) oder eine Lehre
von der Unsterblichkeit der Seele (Weish 2,23-24; 3,1), aber eme totale
Annthilierung des Menschen wird auch nicht behauptet. Mit dem Tod ist
nicht alles aus — der Atem-Geist steigt zu Gott nach oben, was immer das
heilen mag. Eine genauere Vorstellung entwickelt Kohelet — begreifli-
cherweise! — nicht: Der Mensch kann nicht erkennen, was nach thm sein
wird (3,22; 6,12; 7,14; 10,14).

3. Fazit

Das Schlussgedicht fasst die wichtigsten Gedanken des Buches Kohelet
noch einmal zusammen und gibt damit eine Art »Vermichtnis« ab. Die
inemnander verschrinkten Themenbereiche sind »Freude — Tod — Gotte.
Kohelet fordert zur Freude auf, gerade auch in den spiten Phasen des Le-
bens.

Die Phase des Alterns ist in das Lebenskonzept integriert und keine Phase der
Gottferne. [...] Die Phase des Alters wird nicht generell gegeniiber der blithen-

23 Vgl Ludger Schwienhorst-Schénberger, »Vertritt Kohelet die Lehre vom absoluten Tod?
Zum Argumentationsgang von Koh 9,1-6«, in: Irmtraud Fischer / Ursula Rapp / Johannes
Schiller (Hrsg.), Auf den Spuren der schrifigelehrten Weisen. Festschrift fir Johannes Marbock
anlasshich seiner Emenitiernng, Betlin und New York 2003 (Bethefte zur Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft 331), S. 207-219.
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den Jugend abgewertet, aber deutlich anders gewichtet. Dabei verschlieit Kohelet

die Augen nicht vor der Altersrealitit, die die Lebensfreude mit zunehmender

Schwiche, abnehmender Mobilitit und getriibten Sinnen immer stirker beein-

trichtigt und das Ergreifen der Momente des ungetriibten Gliicks erschwert.?¢
Zugleich ermahnt Kohelet zur Offnung des Bewusstseins auf die Wirk-
lichkeit Gottes hin (»Denk an demen Schopfer«), die die Bewusstwerdung
der eigenen Geschopflichkeit und Sterblichkeit einschlie3t. Scheiterte das
Koénigsexperiment, weil darin emne Welt ohne Gott konzipiert wurde, so
fordert Kohelet den jungen Mann dazu auf, schon in seiner Jugend die
Rechnung nicht ohne Gott zu machen, sondern sein Bewusstsein entspre-
chend zu schulen. Wer Gott vergisst, vergisst auch die eigene Sterblichkeit
und geht damit am Leben vorbei, das — und das hilt Kohelet sehr realis-
tisch fest — ein Lauf in den Tod ist. Dieser Tod freilich ist kein absolutes
Ende, kein Fall ms Nichts, sondern ein Weg in eine Existenzweise bet
Gott, tber die Kohelet keine Angaben macht. Der Tod ist zugleich Ab-
bruch und Ubergang — wenn im Schlussgedicht der Punkt des Todes
kommt, bricht die Bildsprache und wechselt in den Kreislauf der nach
dem Winter wieder erwachenden Natur. Der Mensch aber stitbt nicht s
Nichts, sondern geht in sein ewiges Haus. Wie die Natur nach dem Winter
wieder beginnt, so beginnt der Mensch im Tod und durch den Tod hin-
durch eine neue Existenz — doch das Wie und Was dieser Existenz 1st dem
irdischen Menschen verborgen. Auch das wird Kohelet nicht miide zu be-
tonen.

4. Der Mottovers

Windhauch, Windhauch, sagte der Versammlungsleiter [Kohelet],

das ist alles Windhauch. (Pred 12,8)
Mit dem Mottovers 12,8 kehrt Kohelet an den Anfang (1,2) zuriick, so
dass sich ein Rahmen um das gesamte Buch herum ergibt. Als Sprecher
tritt wieder die determinierte Form des Namens auf: haggéhzlzt, »der«
Kohelet. Vielleicht soll damit angedeutet werden, dass die mndividuelle
Person (mit diesem »Decknamenc) hinter threr Tétigkeit zuriicktritt, ndm-
lich Leiter einer Versammlung zu sein. Zugleich wird damit die narrative
Eimnbettung des Buches deutlich: Es ist eine Erzihlung von einem Weis-
heitslehrer (12,91), der Leute um sich versammelte und der »der Kohelet«
(oder eben auch nur »Kohelet«) genannt wurde. Durch den Riickbezug
auf den Anfang wird ein Lektiiteprozess angestoflen, der gleichsam eine
Endlosschleife 1st. Man wird mit dem Buch nicht fertig, das Sinnpotential

24 Frevel, »Alterq, S. 35.
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1st unauslotbar. Das gilt auch deswegen, weil das Buch so stark die Mitar-
beit des Lesers einfordert — und da es immer wieder neue Leserinnen und
Leser gibt, wird es auch immer wieder neue Leseweisen des Buches geben.
Da man selbst aber auch immer wieder in neuen Lebenssituationen und
Lebenskontexten steht, wird man auch als Einzelperson bei mehrmaliger
Lektiire das Sinnpotential immer tiefer erschliefen.? Immer wieder soll
man zu den Gedanken Kohelets zurtickkehren — um immer genauer her-
auszufinden, was Kohelet mit »Windhauch« meint und was im Leben des
Menschen »Windhauch«, vergebliche Bemithung ist: Alles menschliche
Streben und Berechnen, das versucht, das Gluck sich selbst zu verschaffen
oder zu erschaffen; jegliches Leben und Planen ohne Gott und ohne Blick
auf die eigene Sterblichkeit — all das st »Windhauch«. Hat man das er-
kannt, so stof3t man zu dem vor, was Kohelet als das wahre Gluck ansieht:
die Freude am Leben, die Gott schenkt, weil Gott es ermdglicht, dass man
das, was man hat, auch genieflen kann.

2> Vgl. Schwienhorst-Schénberger, Kohelet (2004), S. 539.
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